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Quebrando o siléncio: o legado da escravidao e seu
poder transformador na cultura popular brasileira

Patricia Trindade Maranhao Costa

Resumo Baseado em etnografia, o presente texto analisa a nocao de cativeiro e a sua centralidade
para os praticantes da congada, manifestacdo artistica de cunho religioso que faz parte das
tradi¢cdes genuinamente negras e brasileiras. Ressalta que a congada quebra o siléncio sobre o
passado da escraviddo de forma singular, pois permite encontrar nessa experiéncia traumatica
elementos de valorizacdo do negro e do descendente de escravos, conferindo-lhe lugar sendo de
honra, pelo menos de respeito na cena histérica brasileira. A conclusdo do estudo aponta para
o fato de a congada ser parte de uma heranca cultural intangivel da escraviddo, que traz em si
um potencial contestador das desigualdades sociais.
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A congada é uma mani£estagéo artistica de cunho religioso,
desenvolvida no seio do catolicismo popular, e sua origem
estd 1igacla a nogao de cativeiro. E constituida por diferentes
grupos chamados ternos, guardas ou cortes, que tocam,
(langam e cantam versos em louvor a santos como N. Sra.
do Rosario e Sdo Benedito , em diferentes ritmos. Liderados
por um capitdo ou comandante, os ternos retinem cerca de
trinta pessoas que mantém entre si lagos de parentesco e
compadrio, além de constitufrem uma rede de relagées na

qual prevalece a solidariedade e a ajucla miutua.

Embora pessoas que nao se considerem negras possam par-
ticipar dos grupos, a congada é percebida como coisa de preto
nas cidades em que acontece. Homens, mulheres e criangas
normalmente desfilam, para ninguém ver, cumprinclo rigo-
rosamente a fungio de homenagear N. Sra. do Rosario. A

clevog&o a santa expressa na danga ¢ intrinseca a experiéncia
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da escraviddo, contexto em que foi engenclra-
da a forte 1igagéo dos congadeiros com a Sra.

do Rosério e também com Sio Benedito 2.

Segundo narrativas amplamente partilhaclas
pelos congadeiros do Alto do Paranatba, oeste
de Minas Gerais, a santa branca apareceu no
meio da mata para os escravos e se manteve a
seu lado nos momentos de dor, mesmo que os
senhores tentassem continuamente transferi-
la para uma capela erguicla em sua homena-
gem. Seu indefectivel retorno ao espago ocu-
pado pelos escravos se manteve constante e s
foi possivel transpor’cé-la definitivamente para
a igreja quan(lo os préprios cativos a conduzi-
ram para o local, acompanhanclo 0 percurso

com seus cantos e clanga.

A preferéncia da santa pelos negros escraviza-
dos, manifesta na aceitagao da mudanga de
local, os transformou no povo de N. Sra.,
fiﬂlos do rosdrio, devolvendo—lhes, assim, a
con(ligéo humana que a situagao do cativeiro
lhes havia negac],o. E instaurada entre senho-
res e cativos a igualclacle de concligéio, ainda
que restrita ao momento . A danga dos escra-
vos permaneceu nos ternos de congada, pen-
sados hoje como formas tnicas de clevogéio a
N. Sra. do Rosério. A a’tualizag&o periédica
do evento ocorre nas festas em louvor a vir-
gem e, mais recentemente, também nos feste-
jos de Sdo Benedito e Sta. Efigénia. Isso per-
mite reavivar entre os congadeiros a conscién-
cia de igual(lacle estabelecida por intermédio
da santa entre negros e brancos ou escravos e
senhores — que hoje pocle ser transposta para
relag()es hierarquicamente desiguais, a exem-

plo da mantida entre patroes e empregados *

Desse modo, a congada revela ser possivel
encontrar elementos no imagindario da escra-
vidao que permitem claborar uma cosmologia
sociocultural na qual 0 negro aparece de forma
positiva e socialmente reconhecida. O cativeiro
lembrado pelos congadeiros nao é apenas o
lugar do negro vitimizado, em que ha pouco
para ser valorizado, é também o espago do
escravizado como agente transformador de
sua realidade — espécie de pedagogia para a
5 Minal,

foram eles, por meio de seus cantos e clanga,

autonomia, como propde Freire

que conquistaram o amor de N. Sra. , revelan-
do aos senhores o seu valor positivo, que lhes
possibili’caria ocupar lugar de destaque naque-

la ordem social.

Portanto, a congada, parte da heranga cultural
intangivel da escravidio, pode ser vista como
manifestagéo popular que traz em si um
potencial contestador das desigualdades
sociais. Nesse sentido, a apresentagao deste
trabalho busca estimular a reflexio bioética
sobre as desigualdac],es sociais e culturais que
marcam o pafs, colaborando para a transfor-
magao da sociedade por meio do conhecimen-
to aprofundaclo das razées histéricas e cultu-

6, confor-

rais que estruturam os juizos morais
mam as visdes de mundo, condicionam o
comportamento cotidiano e projetam iniqui-

dade na vida social.

Mesmo reconhecendo que esse tipo de analise
ndo & usual no campo da bioética, considera-
mos que possa ser pertinente ndo apenas como
estimulo para a consolidag&o da transcliscipli-
naridade 7, mas, principalmente, porque pode

][acu/tar 0s meios para o empoa’eramento a’as
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pessoas oferecendo-lhes a chance de entender
. . . A . J ~ J Cl
que, em primeira instdncia, sua condigao de vida
ndo decorre de incapacia]aa]es pessoais, mas que
se origina na estrutura social e se mani][esta em
sua dindmica, na forma em que estdo c[ispostos
cada um dos segmentos da sociedade ¢ as rela-

¢bes de poc]er que se estabelecem entre eles ®.

Assim, a importancia de estender a reflexdo
levantada pela pesquisa a bioética deve-se ao
fato cle, atualmente, este campo do conheci-
mento trabalhar com conceitos oriundos dos
direitos humanos, como igualdade, equidade,
vulneral)i]idade, que se adequam ao tratamento
da temética apresentada, tal como se observa
na Dec/aragdo Universal sobre Bioética e Direi-
tos Humanos, firmada no ambito da Unesco
em 2005 °. Além clisso, a reflexdo hioética
aplicada ao caso apresentaclo na pesquisa de
campo permite a critica ao status quo, essencial
as imprescindiveis muolangas para transformar

os aspectos perversos da situagdo relatada.
Método

Antes de iniciar a (lescrig&o e anélise do qua-
dro estudado, procec],imento habitual na apre-
sentagdo de pesquisa de campo nas Ciéncias
Sociais, cumpre apresentar as caracteristicas
da investigagao que originou as reflexdes deste
artigo. Trata-se de pesquisa qualitativa desen-
volvida a partir de trabalho de campo empre-
endido na cidade de Serra do Salitre e arredo-
res, localizada no Alto do Paranai]oa, oeste de
Minas Gerais. O projeto foi empreen(li(lo

como pesquisa de doutorado em Antropologia

Social pela Universidade de Brasilia (UnB) e
a tese foi defendida em setembro de 2006 ™.

O foco mais amplo do trabalho de campo resi-
diu na analise de um grupo social subordinado
e das formas de resisténcia acionadas por cle
por meio de manifestag&o da sua cultura

popular.

O trabalho de campo, ol)servagéio participante
e entrevistas abertas foi realizado entre feve-
reiro a setembro de 2004 e a]orangeu varias
localidades da regido do Alto do Paranaiba, o
que permitiu percorrer diversas cidades e con-
versar com congadeiros de Patrocinio, Patos
de Minas, Carmo do Paranai]oa, Cruzeiro da
Fortaleza, Sao Benedito, Salitre de Minas,
Araxé e Lagoa Formosa. A pesquisa de campo,
porém, concentrou-se no municipio de Serra

do Salitre, onde residiu a pesquisadora.

Todas as observagses foram rigorosamente
anotadas em caderno de campo e/ou gravadas
e posteriormente transcritas. Foram tiradas
1(otogra£ias do grupo estudado, tanto nos
momentos das festas quanto na vida cotidia-
na. Também foram observadas diferentes fes-
tas religiosas em louvor a N. Sra. do Rosério,
Sao Benedito e Santa Higénia realizadas em
cidades distintas, bem como Encontros de
Congadeiros que reuniram congados de diver-
sos municipios da regido. Apés o perioclo de
levantamento e coleta de dados foram feitas
visitas ocasionais as areas pesquisadas até
maio de 2006, com exposigao, aberta a comu-

nidade, das fotografias das festas observadas.
Contexto do cativeiro

Para muitos autores a escraviddo é pensacla

exclusivamente como um conjunto de associa-
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¢Oes negativas a serem esquecidas e deixadas
para trds. Em seu 1ugar, enfatiza-se uma ori-
gem africana marcada por grandeza histérica,
interrompida pela escravidao. A Africa apare-
ce como nogao genérica e mitica, indiferente
a variagao intrarracial, pouco localizada e con-
gelacla no momento em que os negros em]oar-
caram em navios que os carregariam para den-

tro das magoas e horrores do cativeiro ',

Para falar dessa perspectiva nos estudos brasi-
leiros pocle-se citar, especialmen’ce, a aborda-
gem sobre os cultos afro-brasileiros de Carva-
lho 2 que aponta para o esquecimento do
“cativeiro” presente nos cultos das casas de
Xangd do Recife, que enfatizam os deuses
africanos e se calam ante a escravidéo, referin-
do-se apenas a experiéncia africana anterior
ao trafico e a experiéncia dos negros apds a
a]ooligéo, como se o ‘cativeiro” nunca tivesse
existido. No entanto, a Africa que aparece
como referéncia est4 diluida em uma série de
tragos religiosos advindos de diversas regides
do continente, resultando no sincretismo
entre diferentes religiées ea religiao catélica,
tornando-se, dessa forma, um universo quase
p/aténico, jd que tudo que se realiza lzoje é mera
cépia, imperfeita, da g/éria antiga, do tempo em
que os af;‘icanos ][aziam as coisas (...) Sente-se
em tudo a insuﬁciéncia do presente e uma luta
aiesesperaala por reter, ou pe/o menos registrar, a

rica experiéncia humana passaa’a B,

As tradigées e manifestagées culturais afro-
brasileiras foram, seguidas vezes, transforma-
das em meio para demonstrar a continuidade
com um passado africano. Para falar de uma

cultura negra distinta e Valorizada, a escravi-

ddo ¢ deixada para tras e qualquer desejo de
relembra-la parece tornar-se um o]os’céculo,
como afirma Gilroy . O mesmo autor pro-
poe percel)er os negros como agentes dotados
de capaciclacle cognitiva e com histéria intelec-
tual, o que lhes foi negada pelo racismo
moderno . Os congadeiros de Serra do Sali-
tre poclem, em alguma medida, tornar possivel

a realizagéo dessa proposta.

N aquela localidade a referéncia ao tempo do
cativeiro como o inicio do mundo, desde o qual
os negros sao subordinados, ¢ parte da percep-
gao histérica popular compartilhada pelos
conga(leiros, diferente da histéria culta ensi-
nada nos livros e colégios. Os congadeiros
ensinam que a ligagéio com o passaclo no cati-
veiro é suficiente para conferir a congada pro-
fundidade histérica e valor positivo ao negro
escravizado: Tem gente que ][a/a que o congaa’a
veio da A][rica, (...) que os africanos é que inven-
taram o congaa]o, mas ndo é nada disso! Isso
existe desde o inicio do mundo. Isso é coisa dos
antigos (Rainha Perpétua, responsével pela,
organizagao da festa em louvor a N. Sra. do

Rosério).

A categoria raiz refere-se a origem escrava e
expressa a ligagéio contigua com esse passaclo,
sendo referéncia central para entender a con-
ga(la no tocante a constituigao dos seus dife-
rentes ritmos, hierarquia dos grupos, forma-
gao de liderangas e significaclos que dela emer-
gem. Ea proximidade com a raiz que confere
autenticidade aos congados, algo diferente do
que ressaltam alguns representantes da [greja
que, afinados em grande medida com os pro-

positos e icleologias da Associagdo de Padres e
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Bispos Negros, atribufam legitimidade a danga
em decorréncia de sua suposta origem africa-
na, exaltada nas missas realizadas durante as

festas .

Perspectivas como essa, que enaltecem a expe-
riéncia na Africa em detrimento da escravi-
dao, podem ser vistas como tentativas de
inverter a posigdo social subalterna ocupacla
historicamente pelo negro nas Américas. Para
tanto, asseguram a anterioridade da civiliza-
gao africana frente a civilizagéo ocidental,
invertendo a relagéo de status entre os termos.
Os negros tornam-se dominantes em virtude
de sua cultura anterior e aos brancos ¢ desti-

nado papel subordinado ™.

Em paralelo, a Valorizagéio do descendente de
escravo por meio da congada ndo sugere inver-
sao social, mas uma tentativa de valorizar os
seus participantes situando-os durante as fes-
tas em posigdo mais igualitéria e menos assi-
métrica perante o resto da sociedade local.
O]ojetivo alcangaclo pela atualizagé',o do evento
religioso que estabeleceu maior igualclade
entre senhores e escravos. Os congadeiros
hoje, a exemplo desse evento fundador, bus-
cam aceitagdo e reconhecimento pﬁl)lico da
sua forma singular de louvor, mas nao preten-
dem com isso realizar uma ruptura com a
ordem estali)elecicla, nem a inversio da sua

hierarquia.

Outra manifestagéo cultural negra igualmen—
te marcada pela nao ruptura com a ordem
estabelecida ¢ a capoeira 7. O enfrentamento
indireto presente nos golpes e movimentos da

capoeira expressa a resisténcia negra na socie-

dade escravista baseada antes na negociagao,
possibilidades de l)arganha e concessdes do
que em rebelides ou confrontos diretos: Na
capoeira o corpo, percel)ialo como suporte da
memédria, fa/a da escraviddo e através da ginga,
principa/mente, exprime essa oposigdo entre aco-
moa’agcio e resisténcia, con igurana’o, portanto,
uma mistura de /uta, jogo e alanga ][ruto de uma
negociagdo por autonomia e reconhecimento

social iniciada no cativeiro .

A aparigao de Sra. do Rosério e sua aceitagao
em ser carregada e transferida apenas pelos pre-
tos situou senhores e escravos em um mesmo
patamar de humanidade. Se a liLer’cag&o sim-
bélica plena da escraviddo seria atingicla somen-

19 as fes-

te por essa consciéncia de igualdade
tas re]igiosas do Alto do Paranatba atualizam
periodicamente essa consciéncia e se tornam
formas refinadas de luta contra os efeitos da
pobreza e da discriminagéo vividas pelos con-
gadeiros de hoje. Essa luta poderia ser travada
pela lem]oranga e Valorizagéo de uma ancestra-
lidade africana, porém, sobretudo para os con-
gadeiros de Serra do Salitre, a meméria que
emerge liga-se a escravidio e ¢ desse passado
traumatico que se elabora uma forma de con-

testagao social, que mistura arte e clevogéo.

As festas de congado de Serra do Salitre cons-
tituem-se eventos rituais em que a igualclade
entre os congadeiros, po]ores e negros na sua
maioria, pode ser momentaneamente estabe-
lecida com os membros da elite local, mas que
nio se estende a outros momentos da vida
social. Isso parece resultar das diferentes
maneiras que a memoria da escraviddo pode

ser acionada por congadeiros e nao congadei-
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ros da cidade, num resgate simbslico da dig-

nidade humana dos primeiros 202

Como o cativeiro aparece?

No mais das vezes, cativeiro fala de uma situa-
gao marcada pela explorag&o, cliscriminagéo,
maus-tratos, falta de liberdade e de autonomia
produtiva. Normalmente, se refere a um pe-
riodo de tempo 1iga(10 ao passa(lo, seja este um
passa(lo distante, quan(lo cativeiro € sindnimo
do tempo dos escravos, da senzala e da covardia
com os pretos, ou um passado préximo, em
que nao havia uma escravidao formalizada,
como a que atingiu os negros, mas alcangou
trabalhadores rurais vindos de fora, sobretudo
do Nordeste, que muitos anos apds a aboligéo
foram trabalhar nas fazendas de café do Alto
do Paranaiba, sendo submetidos a privagdes e
discriminag()es semelhantes. Relatos relativos
a escraviddo contempordnea sao narrados com

certa frequéncia pelos conga&eiros da cidade.

Uma histéria recorrente refere-se ao fazenaiei-
ro que comprou um caminhdo de baiano para
trabalhar nas suas terras e promovia o cons-
tante endividamento dos empregados, impe-
dindo-os, assim, de deixar a fazenda até paga-
rem a passagem de vinda e tudo o que consu-
miram para ali se instalar. O cativeiro, dessa
forma, fala de uma situagdo que estabelece
certos pressupostos de inferioridade aos escra-
vizados e que na regido atingiu preferencial-

mente, mas nao exclusivamen’ce, 0s negros.

Enquanto danga de origem escrava, a conga-
da retine hoje todos aqueles que identificam

nas suas histérias familiares situagoes de pri-

vagao atribufdas ao cativeiro. Os congaclos
agregam, por isso, os descendentes dos negros
cativos que construfram a Serra do Salitre e
suas fazendas, bem como os filhos e netos
claqueles tral)alhaclores, que nao se conside-
ram negros, mas reconhecem a escravidao
como parte do seu passa(lo de grupo. Para
essas pessoas é urgente atualizar periodica-
mente a aparigao de N. Sra. do Rosério e seu
reconhecimento do valor dos escravizados
pela santa branca. Se isso faz lembrar a avil-
tante condigéo que enlagava, OS escravos aos
senhores, a atualizagéio do evento parece ins-
taurar uma consciéncia de igualclacle entre
patrdes e empregados. Lembrar esse evento ¢
cultivar uma meméria do cativeiro transfor-
madora e restauradora da autoestima dos des-

cenden’tes dOS escravizados .

Por outro lado, lembrar da covardia intrinseca
a escraviddo é para muitos atualizar a subalter-
nidade e o sofrimento que marcou os antepas-
sados dos dangadores. Se a congada recorda
um momento transformaclor, este deve ser
exaltado nos dias de festa, enquanto as priva-
goes do cativeiro sdo parte de uma meméria da
escraviddo cuidadosamente ocultada pelos
congacleiros no dia a dia, mas s vezes lembra-
da com crueldade pelos membros da elite local,
descendentes dos antigos senhores. Acionada
nesses termos, a memoria da escravidio nao é
transformadora, como ocorre na congacla,
sendo antes reforgaclora da subalternidade
atual dos negros, neles perpe’cuando a condi-

gao social que caracterizou seus an’cepassados.

As histérias de sofrimento permeiam a memo-

ria familiar de grande parte dos congadeiros
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de Serra do Salitre, que podem apontar as
marcas fisicas e psicolégicas deixadas pelo ca-
tiveiro nos avés e bisavés de clangadores. Mui-
tos congac],eiros também ressaltam a existén-
cia de parentes que nao foram cativos, pois
nasceram apds a a})oligéo, mas que viveram
igualmen’ce dominados pelos patroes, sendo
submetidos 2 mesma covardia que atingiu os
demais. Assim, ndo querer tocar no assunto
revela-se mais como uma tentativa de ocultar
essa dor do que forma de negagao ou esqueci-
mento desse passaclo. Como revelou a lideran-
ca de um dos quatro ternos de congaclo de
Serra do Salitre: “Sdo tristezas que a gente
ndo gosta de fa/ar, ndo gosta de lembrar e quer
esquecer”, mas nao consegue. Afinal, é mar-
cante a 1em]oranga dos avés e bisavés que nas-
ceram cativos e traziam no corpo as marcas da
escraviddo, como a auséncia de dedos nos pés
ou nas méos (ou a deformag&o dos mesmos),
as quais atuavam como sinais diacriticos entre

Os escravos de cada fazenda.

Também ¢ destacada a recordagéo dos ante-
passaclos que nao falavam do cativeiro com os
netos e bisnetos, mas reproduziam em suas
relagées o padr&o de maus-tratos um dia vivi-
do nesse contexto: “Fu pensava que minha avé
me jua’iava porque ][oi muito jua’iaa]a, credo...
Ela me batia com correia de couro cru e alepois
me ][azia dormir em cima de uma caixa grancle,
sem coberta, sem travesseiro, sem nada. Néo me
deixava deitar na cama, era um ][rio... (...) Bu
também ia com ela nas rogas e ela punlza cada
saca de ][eijdo na minha calvega. Ela jualiava
muito, Nossa Senhora!” (congadeira de 80
anos, ao explicar a ruindade da avl, caso

alguém lhe deso})edecesse).

Sobre tais fatos os congacleiros preferem silen-
ciar, embora possam eventualmente narrar
alguma coisa, mas as reliquias da escraviddo
emergem a todo o momento nas paisagens
rurais e urbanas de Serra do Salitre e demais
municipios, rompenc],o esse siléncio na forma
de muros de peclra, casardes com telhas ][eitas
na coxa dos escravos, além dos pordes localiza-
dos nos subsolos das casas e destinados aos
pretos cativos. Os muros de pedra, construidos
pelos escravos sio emblemas importantes da
diftcil vida dos cativos que transportavam por
longas distancias intimeras quantias de peclras
destinadas as bases ou {:undag(’)es de muros e

casas da regiao.

O tempo da senza/a, portanto, refere-se a
escravidio racial, mas a senzala aqui mencio-
nada aparece como stmbolo do perfoclo, nao
tanto como referéncia concreta. Semelhante
aos muros de pedra sobre os quais sao cons-
truidas as novas eclificagc')es da cida(le, os anti-
gos escravos e seus descendentes permanecem
invisiveis para a elite local. Sua importancia
no presente e no passado é pouco reconhecida,
porém sao fundamentais para o desenvolvi-

mento da regido.

Diferente dos participantes da congada, os
representantes mais velhos da elite fundadora
da cidade poclem facilmente lembrar o cati-
veiro e falar desse passado de covardia com os
pretos sem maiores constrangimentos. Essa
1em1)ranga parece, muitas vezes, querer exaltar
a riqueza familiar de outrora, atestada pela
quantida&e de negros escravizados nas fazen-
das. Sobre os maus-tratos inerentes ao pe-

riodo, indicam que os fazendeiros mais carras-
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cos ou com espirito mais escravista eram os
outros, nunca seus proprios antepassados. No
discurso, tais herdeiros procuravam ressaltar a
afetividade que também permeava a relagéo
dos senhores com os seus cativos: “Minha mae
contava que eles tinham aquele carinho com as
pretas, que as pretas vinham a cavalo com a
patroa, com toda a consia’eragdo... Mas tinha
uma outra ][amf/ia (...) que era de uma malda-
de... O homem montava a cavalo e o escravo
tinha que ir correndo na ][rente para abrir a por-
teira, se ele ndo clzegasse, cle apanlmva [risos|”

(clescenclente de uma familia traclicional).

Outra marca indelével da escravidao pode ser
encontrada nos nomes de assinatura e, sobre-
tudo, nos apeliclos dos congacleiros. Descen-
dentes de escravos nesse contexto poclem even-
tualmente carregar o sobrenome dos senhores
dos seus antepassad,os cativos, de modo que
familias de posigbes sociais diametralmente
opostas sdo, algumas vezes, identificadas pelo
mesmo sobrenome. Os apeliclos, por sua vez,
também podem fazer referéncia a escravidao a
medida que justapunham ao nome da pessoa o
lugar um dia trabalhado por cla na concligéo
de cativo. Quem trabalhou na Fazenda da
Areia era, portanto, conhecido como Fulano
da Areia, um apeliclo pejorativo aos olhos dos
que o recebiam, pois perpetuava a subordina-

¢do que a pessoa esteve submetida.

Os nomes e apeliclos parecem, assim, atender
a uma 16gica de englo]aamento # que revela
uma relagéo de clominagéo. O segunc],o ele-
mento abarca o primeiro, indicando a quem
este estd subordinado e a quem pertence. Os

escravizados, desse modo, pertenciam a fami-

liasea fazenclas, a perpetuagdo desses apeliclos
em seus &escendentes, denominaclos, hoje,
F‘ulano, neto do Fulano da Areia, tornaram-
se, ao lado das outras cicatrizes, marcas sociais

da escraviddo que feriu os seus ancestrais.

O silencio ou o constrangimento em falar da
covardia do cativeiro parece uma tentativa de
afastar a imagem do escravo vitimizado e opri-
mido que poderia ser transferida para seus des-
cendentes, cujas histérias de vida sao igual-
mente permeaclas de sofrimento, agora decor-
rente da pol)reza e da exploragéio vivida no
trabalho. Por causa clisso, acessar as histérias
de vida dos membros dos ternos pode ser tarefa
4rdua, entremeada de respostas evasivas e mar-
cada por padr&o corporal tipico: corpo encur-
vado, ombros encolhidos, ca})ega baixa e olhar
{;ugidio, que quase nao encara o interlocutor.
Em contrapartida, quanclo as mesmas pessoas
falam das festas e de seu papel nelas o tom da
voz sobe e o ritmo se acelera, as palavras bro-
tam fluidas e a postura passa a ser ereta, a
cal)ega erguic]a e o sorriso constante, que tam-
bém se reproduzem quanclo tocam, dangam e

cantam versos em homenagem a santa.

Q) poder disciplinar transparece nitidamente
no corpo, tal como afirma Foulcault BH e se
torna no momento da celebragéio expressao da
igualdade estabelecida pela santa entre senho-
res e escravos (ou ricos e po]ores). A congada é
o meio primordial para atualizar a vivéncia
dessa dignidade humana, por trazer em si a
liberdade de movimentos que se opde a cons-
trigao do cativeiro. Assim, ao reprocluzir os
elementos culturais da cele]aragéo os congaclei—

ros buscam alcangar (mesmo que momenta-
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neamente) direitos intrinsecos a condigéo
humana, manifestando a autonomia e liberdade

a eles inerentes no COorpo, no olhar € na fala.

A dltima maneira utilizada pelos congadeiros
para discorrer sobre o tempo da covardia, sem
que isso traga constrangimentos ao narraclor,
refere-se as histérias de assoml)rag&o contadas
com entusiasmo por alguns clangadores: “Que
existe assoml)raga’o existe! (...) Ali no Capdo
Fundo tem uma casa que vocé vé os escravos apa-
nhar, mexer nas latas e fazer comida. Diz o D.
[trabalhador da fazenda e dangaclor de congacla
na ciclade] que uma noite levantou e ouviu eles
[os fantasmas] baterem no chéo arroz, ][eijdo...
FEles juntavam os cava/as, arriavam os cava/os,
tocavam tudo sabe?H dava para ver cles cantan-
do bonitinho... Um a[ia, o] [dono da fazenda]
disse: “Na hora que mexer nas vacas eu vou
meter fogo./ ” Néo deu outra, ele levantou e atirou
no escuro, atirou bonito mesmo, mas sé derrubou
mantimento, era assoml)ragdo... O D. jd viu um
homem em pezinllo paraalo no curral, af ele disse:
“Vou perguntar a ele se eles tiram muito /eite,
porque eu mesmo ndo té tirando naa’a, cles tiram
a noite inteira...” |risos| (dangador do terno

‘Mogaml)ique de Serra do Salitre’).

Em tais narrativas, o sofrimento do passaclo
permanece imutével na figura de fantasmas de
escravos que povoam a regido e se mantém
perpetuamente como cativos nas fazendas que
assombram. A imagem do escravo, no entan-
to, sofre aqui uma transformag&o: a vitima do
cativeiro se torna um agente da realidade, que
reage ao passado Vingand,o—se da covardia nos
descendentes dos seus antigos senhores.

Enquan’co assustam e enlouquecem os Lisne-

tos dos seus algozes, convivem pacificamente
com os trabalhadores rurais dessas localidades.
“E sé pea]ir /1'cenga/ ”, repetem os congacleiros,

ensinando como lidar com o fendmeno.

Essas histérias sugerem que no mundo do tra-
balho a linha diviséria entre passado e presen-
te se torna ténue — como ocorre durante as
festas que recriam a aparigao da Sra. do Rosa-
rio. Porém, se nas comemoragdes religiosas os
ternos de congacla lembram o reconhecimento
pﬁ})lico do escravizado, nas fazendas de gado
os fantasmas, que desenvolvem as mesmas ati-
vidades dos trabalhadores vivos, tornam pre-
sente a covardia, indicando a permanéncia da

exploragéo nas atuais relag()es de trabalho.

Assim, de algum modo, o fendmeno dos fan-
tasmas aparece como possil)iliclacle de reagdo a
desigualdades nas conclig(”)es atuais de vida e
trabalho, ainda que tal resposta se manifeste
apenas de forma lddica; como um tipo de vin-
ganga emanada da ordem suprassensivel que,
da mesma forma que a intervengao da santa,
redimensiona as relagées entre os que detém o
po&er e os subalternos. Os escravos desvalori-
zados no passaclo aparecem projetaclos como
presenga fantasmagérica invisivel, que impde

sua existéncia aos fazendeiros e trabalhadores

de hoje.

Essa forma que apavora os patrdes sugere uma
inversdo, pois os cativos (por j estarem mor-
tos) tornaram-se inatingfveis e nao podem mais
ser maltratados, embora permanegam vincula-
dos a condigéo de oprimidos. Se nas fazendas
a agao dos fantasmas impde o reconhecimento

da presenga e importancia dos cativos, nas fes-
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tas os descendentes dos antigos escravos
impdem, por meio da congada, uma forma de
Valorizagéo e aceitagdo. A escravidio se faz
coetanea nas histérias de fantasmas , bem como
na congacla. Em ambas, o sofrimento dos
an’tepassados nao constrange seus descenden-
tes. Pela agao de elementos da esfera suprassen-
sivel (N. Sra. do Rosario e os fantasmas) as
privagoes do cativeiro tornam-se, de alguma

forma, inécuas aos clangaclores de hoje.

Quando nao é tempo de festa, os membros da
congacla parecem preferir nao mencionar a
escraviddo a partir da meméria familiar. Como
referido, as reliquias desse passaclo invadem os
espagos urbanos e rurais e denunciam a pre-
senga marcante do cativeiro no Alto do Para-
naiba. Mas ¢ durante os fes’cejos religiosos que
a meméria da escraviddo volta a ser notada-
mente acionada pelos descendentes de escra-
vos, que na danga recordam a transformagao
dos negros cativos no povo de N. Sra. A lem-
]Jranga da covardia esté inevitavelmente pre-
sente, porém, nesses momentos, a tristeza
pocle ser controlada pelos limites do ritual,

que tem hora certa para comegar e terminar.

A centralidade do cativeiro e a
sua atualizacao

Se a palavra raiz refere-se a origem, que para
os congacleiros é indissociada do cativeiro, para
a elite local a escravidao também ¢ de suma
importancia para pensar a formag&o da cida-
cle, além de ser experiéncia norteadora das
atuais relagées entre patroes e empregac]os.
Tais relagées parecem perpetuar, de algum

modo, a explorag&o vivida no cativeiro. Embo-

ra nao sejam reproduziclos explicitamente os
maus-tratos claquele contexto, algumas prati-
cas, como ndo receber pagamento em dinhei-
ro (quando recehem algo em troca dos seus
servigos) ou ter sua entrada e saida do traba-
lho rigorosamente controladas pelos patroes,
podem destituir os empregados de hoje da sua

autonomia, como ocorria com os cativos.

A escravidao foi o inicio de tudo para os des-
cendentes dos cativos e o contexto fundador
do povoado, que mais tarde tornar-se-ia Serra
do Salitre. Inclusive, a primeira agao oficial
do distrito de paz serralitrense, em 1872, foi
o registro da escritura de venda de um escra-

1825 Se a escraviddo instaurou o mundo

vo
para os congadeiros e a rotina civil da cidade,
o negro nesse contexto nao existe antes nem
desvinculado dessa condigéo social subalterna.
O cativeiro estd, portanto, fortemente imis-
cuido no imagindrio local sobre o passado e,
como resultado, 0 negro aparece indissociado

do escravizaclo, o que vem sendo afirmado

desde Gilberto Freyre .

A cor e a ascendéncia escrava podem emergir
nesse contexto como tragos diacriticos da
populag&o, diferenga essa afirmada pelos
membros da elite local que estabelecem e
reforgam a distancia entre nés e os outros nes-
ses termos. O Joado Preto, o Neguinl'xo Meca-
nico, o Pre’cin]no, o seu Nego Delfino, bem
como o Fulano do Miguel da Areia, sdo ape-
lidos que evocam essa (liferenga, marcada pela
cor e pela origem no cativeiro. Os negros sdo,
portanto, perce]oiclos pelas familias fundadoras
da cidade como um grupo distinto, que deve

permanecer subordinado aos demais.
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Enquanto os negros possuem manias — pala-
vra pejorativa que denota algum tipo de dese-
quilﬂ)rio mental marcado por exal’cagéo — as
familias tradicionais possuem hdbitos e costu-
mes. Como manias sio caracterizados seu
modo préprio de falar, andar, vestir (ou ndo
vestir, como é o caso dos pés, muitas vezes
c],escalgos) e também a 1ouvagéo aos santos
catélicos na congacla. Ao mesmo tempo em
que a clil(erenga dos negros ¢é assinalada pela
elite local, é também fator de diminuigéo e
c],esvalorizagéo. A aversdo as manias dos pretos
faz da congacla algo igualmente depreciaclo e
pouco reconhecido por parte desse grupo.
Mas, pode ser eventualmente apropriada pelo
sistema politico local de modo asséptico e
como ][o/c/ore, quer nas festas civicas do muni-

cipio ou nas campanhas eleitorais.

A maioria dos congadeiros, por sua vez, poc],e
se perce]oer como negro, o que nao é uma
regra estrita, mas nao costumam atribuir a
cor as causas formadoras das caracterfsticas
que os diferenciam da elite local. Seus modos
de vestir e falar, por exemplo, sdo antes decor-
rentes de sua po]:)reza e da consequente falta
de instrugao. Sua forma especifica de devog&o
3 N. Sra. do Rosério é, de modo irre{:utével,
atribuida ao cativeiro, sendo hoje partilhacla
por todos que se consideram descendentes dos
cativos (negros ou ndo), que atualmente ocu-

pam posigdes subalternas na cidade.

A discriminagéo associada na localidade aos
pretos e aos descendentes dos escravos foi,
assim, transferida aos pobres, 0 que associa tais
categorias, tornando-as muitas vezes sinoni-

mas. A maior parte dos conga&eiros trabalha

na lavoura, na con(ligéo de Loia—fria; e em
menor ntimero, nas fazendas de gac],o, prestan-
do diferentes servigos ligados a manutengdo
desses animais. Na cidade, po&em ocupar posi-
¢Oes de gari, vigias, serventes, empregados
domésticos e, mais raramente, de balconista.
Aos olhos da elite 1oca1, a inferioridade atri-
buida ao escravizado no passado é hoje apresen-
tada como aspecto intrinseco ao negro e, con-
sequentemente, ao poLre %, Isso naturalizou o

racismo e o preconceito, tornando-os instinti-

vOs aos OH’LOS de alguns moraclores cla ciclacle.

@) mundo, que no passado poderia se dividir
entre brancos e negros ou senhores e escravos,
é atualmente percel)iclo como separado entre
ricos e pol)res, o que engloba aquela divisio na
medida em que a pol)reza em Serra do Salitre
tem cor predominante. A separagdo é consta-
tada pelos serralitrenses, porém ndao é rigic],a
nem fixa, nao implica, por exemplo, na exis-
téncia de bairros destinados exclusivamente a
uma dessas classes sociais. Pobres e ricos
podem residir lado a lado, mas o transito entre
as suas casas ¢ limitado e pautado pela hierar-
quia. A proximidade nao implica em aceitagdo
ou Valorizagéo dos que ocupam as posigdes
subalternas, o que & particularmente refletido
nas festas religiosas, quando a elite local per-
manece indiferente aos ternos de congada que
alegram a cidade e sio conduzidos por seus

empregados.

E geralmen’ce na condigéo de empregado que
os congacleiros frequentam as casas da elite,
assim como ¢ na figura do patrao que solicita
servigos ou de politico a procura de votos que

os ricos transitam entre os po]ores. Uma rela-
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gdo simétrica entre esses diferentes tipos
sociais dificilmente ¢ atingida. Quando acon-
tece, em casos excepcionais, h4 imensa difi-
culdade por parte dos congacleiros em achar
uma categoria capaz de expressar esse tipo de
relag&o. Os ricos que frequentam a sua casa
desinteressadamente podem ser tidos ora
como pretos, ora como pol)res iguais a nés.
Para a elite local, por sua vez, a esse transito
serd atribuido significaclo poli’cico ou instru-
mental; o convivio percebido como um favor
a um su]oalterno, a ser retornado em votos nas

préximas eleigées ou em lealdade nas questoes

de trabalho.

Apesar dessa divisdo, as relag()es entre patroes
e empregados poclem ser marcadas, simulta-
neamente, pela afetividade e hierarquia, um
padr&o de relag&o aml)iguo possivelmente her-
dado do cativeiro vivido em Serra do Salitre. A
presenga de pordes situados no subsolo das
casas e destinados aos cativos, ao invés de sen-
zalas, parece emblemética dessa relag&o man-
tida um dia entre senhores e escravos. Os
cativos eram parte primorclial da casa, estando
préximos e se con{'undindo, desse modo, com

as suas {'un(lagées.

Eram, portanto, o alicerce daquela estrutura,
subordinados 3 mesma, oprimidos por ela e
imperceptiveis a organizagao que sustentavam.
Assim como os pordes contiguos as casas, os
escravos mantinham com os senhores uma
relagéo préxima e metonimica que podia gerar
entre eles relagées de amizade e intimidade,
porém nao impedia a presenga de covaralias,
nem resultava numa participagao igualitéria

dos negros na ordem social que construiram e

ajudavam a manter. “Eram como se fossem da
][amf/ia " poc],ia—se exaltar, o que parecia torna-
los duplamente cativos: pelo afeto e pela domi-

nagao fisica sobre eles exercida.

Esse c],uplo aspecto do cativeiro que atuou na
subordinagéo do negro escravizado em Serra
do Salitre permaneceu vigente apds a aboli-
gao, quando os escravos transformaram-se em
agregados das fazendas onde trabalhavam e
reaparece num passaclo muito préximo trans-
posto na figura dos criados. Estes se referem a
pessoas adotadas quando criangas por familias
afluentes para exercerem, primeiro, tarefas
ligaclas ao cuidado das criangas, sendo entdo
chamadas de pajem, e, posteriormente, torna-
rem-se empregados domésticos, responsa]aili—
zando-se por todos os servigos da casa. Em
troca, recebiam alimentag&o e vestudrio, ndo

havendo qualquer remuneragao monetdria.

Semelhante a palavra cativo, a categoria
criac[o(a) tambhém condensa os significaclos
ligados a hierarquia e a afetividade. Ao mesmo
tempo em que o criado cuida da casa e da
reprodugéo fisica da mesma, é sustentado e
sente-se cuidado pela familia dos patrdes. O
afeto inerente a situagao acaba formando um
sentimento de divida e grati(l&o que aprisiona
moralmente os criados nessa relagéo. A divida
transforma-se em lealdade e pocleré transpor
sucessivas geragoes, sendo comuns filhos de
criados tornarem-se empregados dos filhos dos

patrdes, mas agora como assalariados.

A afetividade re]corga a su})ordinagéo do criado,
pois impe(le a ruptura com a dominag&o fisica

e moral ali existente. Como o escravizaclo, o
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criado pode ter sua autonomia tolhida, na
medida em que os patroes regulam sua entra-
da e safda do trabalho. Em paralelo, sdo afeti-
vamente capturaclos por aqueles que os domi-
nam. “Parece que o carinho cativa a gente, né?”
Repete uma criada. A cona[igdo de paterna/ismo
imp/fcito, tradicionalmente relacionada a criagdo
de criangas pol)res por ][amf/ias mais abastadas,
revela-se um agravante na situagdo espiiria em
que se encontram essas criangas. A reciproci-
dade inerente a dddiva da sobrevivéncia ndo
imp/ica em somente respona’er as demandas do
trabalho, mas soma-se a necessidade de “l)eijar
a mdo” daqueles que apadrinham, instaurando
uma moralidade pervertia]a que prefena]e instilar
o respeito ou a’espertar o amor por aque/es que

inﬂigem o dano *.

Ofa) criaa]o(a) expressa, desse modo, a perma-
néncia nos dias de hoje da relag&o de explora—
gao e afetividade uma vez estabelecida entre
senhores e cativos. Como vérios relatos
po&em demonstrar: “Bu lembro que a minha
avé trabalhava na casa de um pessoa/ e ficava
fazena[o um monte de roscas e biscoitos. Fu ia
com ela a/gumas vezes e lembro dela nunca ter
poa]ialo levar para os fi/lws e netos uma rosca
que ela prépria tinha feito. S6 de vez em quanc]o
a patroa deixava ela levar a/guns biscoitos, por-
que jd estavam velhos e na casa ninguém iria

comer” (dangadora do “Vilao Fantéstico’ de

Serra do Salitre).

A importancia do cativeiro para pensar as rela-
gOes hierérquicas na Serra do Salitre aparece
de forma agucla nessas situagdes. No contexto
apds a escraviddo, a figura do criado parecia

decorrente de relagées de compadrio mantidas

entre patrdes e empregac],os. Nesses casos, o
compadrio estd associado a lagos verticais
(patronagem), pois se instaura numa relagéo
hierérquica em que a desigualdade de pocler
entre patrdes e empregados impecle a troca
simétrica entre as partes ligadas também por
uma relagio de amizade *. O que os patrdes
oferecem sdo coisas imediatamente tangiveis,
como ajuda econdmica e trabalho, enquanto
os empregados retornam o apoio em vanta-
gens intangiveis, como demonstragées de leal-

dade e gra’cicl&o.

Os padrinhos sao pais substitutos que devem
criar os afilhados na falta dos pais biolégicos.
Os congacleiros atribuem imensa responsal)i-
lidade ao elo instaurado entre padrinhos e afi-
lhados. Por isso, quando a re]ag&o de compa-
drio horizontal se estabelece entre eles, teme-
se batizar alguém e nao pocler arcar futura-
mente com a obrigagéio de substituir os pais
do afilhado em situagao de po]:)reza acentuada.
Em um cenério onde acidentes de trabalho e
falta de saneamento basico aumentam as taxas
de mortalidade entre os tra]oalhadores, é eleva-
da a possi]ailiclade de uma crianga ser criada
pelos paclrinhos. Se isso ocorrer, os afilhados
dos congac],eiros serdo percebiclos como filhos

e irmaos na familia que os acolhe.

No compaclrio Ver’cical, estabelecido entre
patroes e empregac],os, por outro 1ado, forma-
se o criado. Para este, os paclrinhos tornam-se
uma mistura de pai e patrao, ambivaléncia
presente, por exemplo, no discurso em que a
madrinha vira patroa quanc],o a afetividade e a
aclrniragéio sio substituidas pela obediéncia,

que revela a falta de autonomia caracterfstica
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dessa relagéo: “Quando meu pai morreu, minha
mde achou que ndo dava conta de criar a gente,
entdo eu ndo ][ui criada pe/a minha mae. Ela me
deu para a minha madrinha, uma mulher muito
boa, que ajua[ava o0s polares (-..). Eu ndo esque-
¢o, eu era uma menina de dez anos quana’o veio
um terno aZangar aqui na Serra, mas a minha
patroa, essa senhora que me criou, ndo gostava
que a gente saisse. Entao eu ndo saia, ndo poc[ia
passear, ndo poclia clzegar perto. Eu ][icava do
a/pena’re assistindo a ][esta, sempre com aque/a

vontade de estar ali no meio dos cZangaalores, af
eu ][a/ei: Um dia eu vou ter a minha liberdade!”

(clangadora do ‘Canarinhos da Serra’).
Consideracoes finais

No cativeiro fisico e moral (ue permanece
orientando as relagées sociais entre a elite e as
camadas populares na Serra do Salitre, a con-
gacla emerge como sindnimo de liberdade.
Durante as festas a postura corporal é o mais
explicito indicador dessa lilaertagéio. As postu-
ras encurvadas desaparecem durante a danga e
cedem lugar para a cabega erguicla e orguﬂlosa
de si mesma que louva N. Sra. do Rosério. A
congada, nesse senti(lo, parece carregar um
potencial de contestagao da inferioridade atri-
buida ao po]ore descendente de cativos, na
medida em que a danga atualiza o reconheci-
mento social promovi(lo pela santa branca que
se compadecia dos negros escravizados e os
valorizava. A valorizagé',o do escravo presente
na congada permite que a escravidao seja lem-
brada por meio de uma meméria transforma-
dora, que nao inverte as posigbes sociais, mas
eleva a autoestima de uma parcela da popula-

¢do que se identifica com o cativeiro e sofre os

efeitos desse passa(lo, expressos lloje na pobre-

za e no preconceito que os envolve.

A desvalorizagéo dos pol)res e negros de Serra
do Salitre parece gerar a invisibilidade dessa
parcela da populag&o, o que é par’cicularmente
sentido na sua auséncia fisica no dia a dia da
cidade, quando, das seis da manhi as cinco e
meia da tarde, permanecem nas fazendas de
gado ou café prestanc],o variados servigos. As
festas em que os congados se apresentam
emergem para os dangadores dos ternos como
momentos maximos de Visil)iliclade, quando
os descendentes de escravos se expressam na

conclig&o de grupo reconhecido e valorizado.

Por meio da congada, os dangadores buscam
hoje a Valorizagéo pﬁl)lica de sua forma de
louvor herdada do cativeiro, almejam 0 reco-
nhecimento de sua importdncia social, bem
como a consoliclag&o de sua cidadania. Mas,
semelhante ao que ocorria na escravido, os
integrantes dos ternos lidam diariamente com
o preconceito e periodicamen’ce com a indife-
renga e o desrespeito em relag&o a sua tradig&o
cultural, além de experimentarem no cotidia-
no da vida social as consequéncias dos estig-

mas a esses grupos atribuidos no passado.

A consciéncia de igualc],ade estabelecida por
N. Sra. parece, assim, ter sido momentanea,
passageira e restrita aos escravizados, sendo
hoje perpe’cuada por seus descendentes, mas
pouco presente na populagéo que os rodeia.
As festas sdo, portanto, momentos especiais
destacados da vida cotidiana. Neles, ¢ que]ora-
do o siléncio sobre a escraviddo nos termos

dos préprios descendentes de escravos, cujas
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vozes ecoam nos congados que se apresentam
e atualizam essa consciéncia de igualdade. A
conga(la descortina o potencial contestador da
cultura popular, que permite aos seus prati-
cantes lidar de forma ladica com a pol)reza e

com a cliscriminag&o que os afeta.

O desvelamento desse quaclro permite apreen-
der em que medida as desigualdades no acesso
as oportuni(lades educacionais e socioecond-
micas ainda estdo segmentadas na sociedade
brasileira, restringinclo a cidadania de granc],e
parte da populag&o. Nesse senticlo, a questao
da desigualclade, aparente na clescrig&o da
nogao de cativeiro, que impacta opressores e
oprimidos na sociedade descrita, revela-se uma
problemética eminentemente bioética, espe-
cialmente quando se considera a bioética bra-

sileira e sua vertente social .

A incorporagdo dos direitos humanos ao
campo da biogtica, por meio da Dec/aragdo
Universal sobre Bioética e Direitos Humanos,
permitiu que temadticas relativas a nao dis-
criminagdo e a ndo estigmatiza¢do passas-
sem a ser discutidas no contexto da discipli—
na, tal como expresso no art. 11, especifica—
mente voltado aos aspectos discutidos neste
artigo: Nenhum individuo ou grupo deve ser
discriminado ou estigmatizaalo por qua/quer
razdo. O que constituiria Uio/agdo a a’ignialade
lzumana, aos direitos humanos e liberdades

fundamentais °.

Dessa forma, abrem-se a reflexao as discussdes
que envolvem minorias étnicas e grupos sociais
em contexto de vulnerabilidade que, assim,
poc],em ser contemplaclos nao apenas pelo des-
velamento da pro]olemética que os afeta, como
usualmente fazem as ciéncias sociais, mas na
discussdo acerca do significado &tico dessas
circunstancias. Assim, com a Declaragé,o o
campo da bioética passou a incorporar as
teméticas sociais revelando-se ferramenta
argumentativa na luta por transformagéo dos
aspectos injustos que ainda marcam a realida-
de social dos paises periféricos 3. Nesse senti-
do, sublinha-se a importancia da discussio
acerca dos direitos culturais que merecem
reflexdo aprofunclac],a tanto pela particularicla-
de das manifestag(")e culturais de cada povo,
segmento, grupo ou comunidade quanto por
sua associagdo com as dimensées econémico-

sociais dos direitos humanos.

E urgente, entao, que aqueles que se dedicam
a esse campo, bem como os estudiosos de
outras dreas que nao se poclem omitir frente 2
constatagdo das desigualolades ainda presentes
no quadro social brasileiro, aproﬁlndem a refle-
xdo sobre o tema, ja que as iniqui(lades entre
negros e brancos no Brasil pocle ser constatada
para além dos limites desta pesquisa **. Dar
visibilidade a essa situagdo por meio da bioética
é, portanto, uma tentativa de estimular a refle-
xdo e o debate sobre essas condig(")es adversas,

buscando alcangar justiga social para todos.
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Resumen

Rompiendo el silencio: el legado de la esclavitud y su poder transformador en
la cultura popular brasilena

Basado en etnografia, este trabajo analiza el concepto de cautiverio y su centralidad para
los practicantes de congada, manifestacién artistica de caracter religioso, que forma parte de las
tradiciones realmente negras y brasilefas. Se hace hincapié en que la congada rompe el silencio
sobre el pasado de la esclavitud de forma singular porque permite encontrar en esa experiencia
traumatica elementos de valorizacién del negro y del descendiente de esclavos, concediéndole
lugar sino honor, por lo menos de respeto, en la escena histérica Brasilefia. La conclusion del
estudio apunta al hecho de que la congada sea parte de una herencia cultural intangible de la
esclavitud, que lleva implicito una potencial respuesta a las desigualdades sociales.

Palabras-clave: Cautiverio. Desigualdad. Racismo. Antropologia cultural. Bioética. Ciencias
sociales.

Abstract

Breaking the silence: the legacy of slavery and its transformative power
in Brazilian popular culture

Based on ethnography, this paper analyzes the notion of captivity and its centrality to the
practitioners of ‘congada’, artistic manifestation of a religious nature, which is part of genuinely
black and Brazilian traditions. It stresses that ‘Congada’ breaks the silence about the slavery past
in a singular way because it allows finding in this traumatic experience valuation elements of
blacks and slaves’ descendants, giving it, if not a place of honor, at least of respect in the Brazilian
historical scene . The conclusion points to the fact that ‘congada’ is part of an intangible cultural
heritage of slavery, which carries a potential to challenge social inequalities.

Key words: Captivity. Inequality. Racism. Anthropology, cultural. Bioethics. Social sciences.
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